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Olivier Roys Thesen zum islamischen
Neofundamentalismus auf dem Priifstand.
Eine empirische Analyse

Abstract: This paper tests three main theses by the French political scientist Olivier
Roy concerning the social integration of Islamic neofundamentalists in Europe. Firstly,
Roy assumes that Islamic neofundamentalists have a strong global identity, but only
a weak national identity and are therefore uprooted. Secondly, Roy expects Islamic
neofundamentalists to live segregated from the majority society and avoid respecti-
ve contact. Thirdly, Roy presumes that Islamic neofundamentalists feel discriminated
against. We test these assumptions with data based on a survey on different patterns
of Muslim religiosity. The study was conducted in 2009 among Muslims in selected
cities in North-Rhine Westphalia containing an oversample of highly religious Muslims
(N=228). As a first step, we measure Islamic neofundamentalism by means of agreement
with the main religious tenets. As a second step, we analyze the association of Islamic
neofundamentalism with uprootedness, segregation and perceived discrimination.

1. Einleitung

Der Islam befindet sich seit einigen Dekaden in einer Umbruchsphase. Verschie-
dene religiése Denkweisen differenzieren sich aus, die sich sowohl in moderaten
als auch fundamentalistischen Stromungen niederschlagen (Abou El Fadl 2005,
5; Aslan 2005, 277). Diese neuen Denkweisen haben weltweit Verbreitung ge-
funden und damit auch Einfluss auf die europiischen Muslime genommen. In
der Forschung wird der fundamentalistischen Entwicklung innerhalb des Islams
besondere Aufmerksamkeit geschenkt. Aufgrund der Konflikte, die der Funda-
mentalismus verursachen kann, befassen sich inzwischen unzéhlige Arbeiten mit
dessen Merkmalen und Anhéngern (Kepel 1994; Tibi 2003; Armstrong 2004;
Wictorowicz 2005). Dabei sind auch die Arbeiten von Olivier Roy einschligig.
Der franzdsische Politikwissenschaftler hat sich in zahlreichen Biichern mit dem
Islam und dessen Wandel befasst. Fiir die Fundamentalismusforschung ist be-
sonders ,Der islamische Weg nach Westen“ (2006) zentral. Darin befasst sich
Roy ausfiihrlich mit einer neuen Form des fundamentalistischen Denkens, die
er als Neofundamentalismus bezeichnet. Er liefert komplexe Erklarungen dafiir,
warum diese Denkweise in den letzten Jahrzehnten viele neue Anhinger gewin-
nen konnte. Roys Erklirungen haben eine grofe Uberzeugungskraft, so dass in
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der Fundamentalismusforschung immer wieder auf sie verwiesen wird (Meijer
2009, 1; Brettfeld/Wetzels 2007; Amghar 2007, 42; Wiktorowicz 2001, 24). Bei
der empirischen Uberpriifung dieser theoretischen Annahmen besteht allerdings
noch ein erheblicher Forschungsbedarf. Das sieht Roy auch selbst, da die meis-
ten seiner Uberlegungen lediglich auf seinen persénlichen Erfahrungen und selbst
seiner Intuition beruhen (Roy 2006, 23).

In diesem Beitrag iiberpriifen wir drei Thesen, die sich aus Roys Erklarungs-
ansatz herauskristallisieren lassen. Roys Thesen beziehen sich sowohl auf die
muslimischen Linder als auch auf den Westen und sind damit sehr breit ange-
legt. Allgemein gesprochen macht Roy die Modernisierung, Sékularisierung und
Globalisierung als zentrale Faktoren fiir den Aufstieg des Neofundamentalismus
aus, wobei diese sozialen Wandlungsprozesse in muslimischen und westlichen
Landern selbstredend eine jeweils andere Wirkung entfalten. Wir konzentrieren
uns im Folgenden auf Thesen, die Roy fiir europiische Muslime formuliert. Die
ausgewéhlten Thesen beziehen sich dabei auf die Sozialintegration von Neofun-
damentalisten. Roy geht davon aus, dass die neofundamentalistischen Lehren
vor allem Anklang finden bei europiischen Muslimen, deren Sozialintegration
in die Gesellschaft aufgrund der genannten Wandlungsprozesse problematisch
ist. Die Entwurzelungssthese geht davon aus, dass Muslime, die eine schwache
nationale Identitdt haben und sich mehr an einer globalen, muslimischen Ge-
meinschaft als an einer nationalstaatlichen Gemeinschaft orientieren, eher den
neofundamentalistischen Lehren zustimmen. Die Segregationsthese lautet, dass
der Neofundamentalismus vor allem bei Muslimen Anklang findet, die segre-
giert von der Mehrheitsgesellschaft leben. Die dritte These ist schliefilich die
Diskriminierungsthese, die davon ausgeht, dass sich vor allem die Muslime den
neofundamentalischen Lehren zuwenden, die sich diskriminiert fiihlen.

Roys Annahmen haben oftmals eine kausale Struktur. Er argumentiert, dass
europaische Muslime, deren biographische Laufbahn durch eine mangelnde So-
zialintegration geprégt ist, von den religiosen Lehren des Neofundamentalismus
angesprochen werden. Ein solcher kausaler Zusammenhang ist jedoch schwer
iiberpriifbar bzw. bedarf Lingsschnittdaten. Anhand von Querschnittsdaten kon-
nen lediglich Zusammenhénge zwischen den genannten Faktoren {iberpriift wer-
den, ohne empirisch belegbare Schlussfolgerungen zu den Wirkungsmechanismen
ziehen zu kénnen. Im Folgenden werden wir daher Roys kausale Annahmen in
Zusammenhangshypothesen umformulieren und danach fragen, ob sich fiir Mus-
lime in Deutschland empirisch ein Zusammenhang zwischen der Zustimmung zu
den religiésen Lehren des Neofundamentalismus einerseits und Entwurzelung,
Segregation und Diskriminierungserfahrung andererseits feststellt 14sst.

Diese Thesen werden anhand von Daten, die auf einer quantitativen Befra-
gung von Muslimen in ausgewéhlten Stddten NRWs basieren (N=228) gepriift.
Die Erhebung wurde 2009 durchgefiihrt, um religiése Orientierungen unter Mus-
limen nédher zu bestimmen. Die Stichprobe wurde nicht représentativ, sondern
strategisch gezogen mit dem Ziel, Muslime in ihrer religiosen Heterogenitit, und
somit auch relativ selten vorkommende religiose Muster, mdglichst gut abbilden
zu konnen. Dazu war ein Oversample hochreligioser Muslime notwendig. Neben
einer Vielzahl an Indikatoren zu verschiedenen Facetten muslimischer Religiosi-
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tit sind eine Reihe von Variablen zur sozialen Integration enthalten. Entspre-
chend eignen sich die Daten fiir die systematische Untersuchung der Thesen
zum Neofundamentalismus. Im ersten Schritt wird eine neofundamentalistische
Orientierung anhand der Zustimmung zu den zentralen religiésen Lehren dieser
Strémung operationalisiert. Anschliefsend werden die drei genannten Annahmen
zum islamischen Neofundamentalismus gepriift.

2. Entwicklung und Verbreitung des
Neofundamentalismus

Roy verwendet den Begriff Neofundamentalismus fiir eine neue puritanische Geis-
teshaltung, die sich seit den 1990ern sowohl in den muslimischen Landern als
auch im Westen zunehmend ausbreitet (Roy 2006, 231).! Roy sieht den Neo-
fundamentalismus als Nachfolger des politischen Islam, der in den 1980ern seine
Hochphase hatte (Roy 1996, 25; 2006, 15). Der politische Islam verfolgte im Ge-
gensatz zum Neofundamentalismus noch das Ziel, einen islamischen Staat mit
neuen politischen Strukturen zu errichten, durch die Politik und Religion ver-
eint werden sollten. Die nationalstaatliche Perspektive war vorherrschend. Doch
schon bald nach dem Erfolg der ersten islamischen Revolutionen wurde deut-
lich, dass die religiose Reform, die sich die Islamisten gewiinscht hatten, nicht
durch den Nationalstaat hervorgebracht werden konnte. Denn auch ein islami-
scher Staat musste Zugestindnisse an die gesellschaftlichen und politischen Ver-
héltnisse machen, was von vielen Islamisten als Scheinheiligkeit und Kauflichkeit
interpretiert wurde. In Folge wendeten sich viele Islamisten dem Neofundamen-
talismus zu, da dieser nicht die Reform des Nationalstaates, sondern stattdessen
eine moglichst weite Einschrinkung des nationalstaatlichen Einflusses anstrebt.
Diese Abwendung von nationalstaatlichen Projekten nahm auch bei Muslimen,
die im Westen lebten, zu, zumal eine immer grofere Zahl dieser Muslime nicht
mehr plante, in ihr Herkunftsland zuriickzukehren und deshalb auch immer mehr
das Interesse am Aufbau eines islamischen Staates im Herkunftsland verlor (Roy
2006, 16). Nach dem Niedergang des politischen Islam konnte sich laut Roy die
neofundamentalistische Denkweise sowohl in den hochreligiésen Milieus inner-
halb der muslimischen Linder als auch bei Muslimen im Westen ausbreiten:
,Von den pakistanischen Medresen iiber islamische Buchhandlungen in Paris zu
Londoner Moscheen und auf Hunderten von Websites entwickelt sich immer mehr
eine spezifische Form des Fundamentalismus, die ich als Neofundamentalismus
bezeichne.“ (Roy 2006, 229)

Im Islam ist die neofundamentalische Geisteshaltung so stark vom Salafis-
mus gepragt, dass sich die meisten Anhianger Salafisten nennen und Salafismus
als Begriff wesentlich gebriuchlicher ist als Neofundamentalismus.? Der Begriff

1 Roy sieht im Christentum ebenfalls einen starken neofundamentalistischen Trend. Wir
konzentrieren uns jedoch im Folgenden auf Roys Ausfiihrungen zum islamischen Neofunda-
mentalismus.

2 Zur Kritik an der Verwendung des Begriffs Neofundamentalismus siehe Meijer 2009, 1.
Meijer ist der Ansicht, dass es zwischen den verschiedenen konservativen Gruppen nicht genug
Gemeinsamkeiten gibt, um sie unter dem Begriff Neofundamentalismus zusammenzufassen.
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Salafismus rekuriert auf die frommen Altvorderen (al-salaf al-salih), die ersten
drei Generationen von Muslimen, die das ,Goldene Zeitalter‘ des Islam begriin-
det haben und als Vorbild fiir die nachfolgenden Generationen gelten sollen.
Die erste salafistische Erneuerungsbewegung wurde Mitte des 19. Jahrhunderts
durch die Lehren von Jamal ad-Din al Afghani (1839-1897), Muhammad Abd-
uh (1849-1905) und Rashid Rida (1865-1935) begriindet. Durch Riickbesinnung
auf die frommen Altvorderen sollte sich die muslimische Welt vom Einfluss der
traditionellen Rechtsgelehrten, die als riicksténdig galten, befreien, um sich den
Herausforderungen des Kolonialismus erfolgreich stellen zu kénnen (Roy 2006,
230; Abou El Fadl 2005, 77). Im Zentrum standen die Ideen der Befreiung und
der Vereinbarkeit von Islam mit modernen Errungenschaften und nicht die Ein-
haltung strikter religioser Regeln. Die liberale Phase des Salafismus endete je-
doch bald unter dem Einfluss des Wahhabismus. Diese konservative Stromung
der hanbalitischen Rechtsschule wurde durch die Lehren von Muhammad ibn
Abd al-Wahhab (1703-1792) begriindet und gewann durch die politische Allianz
mit der Dynastie der Saud zunehmend an Bedeutung. Die theologische Orientie-
rung des Salafismus und des Wahhabismus war sehr dhnlich, allerdings war der
Wahhabismus wesentlich strikter und intoleranter ausgerichtet (Waardenburg
2002, 229). Alles, was aus dem Westen kam, wurde abgelehnt und die strikte
Einhaltung von religiésen Regeln gefordert.

Salafismus und Wahhabismus flofen mehr und mehr zusammen, wobei der
Salafismus die Intoleranz und Striktheit des Wahhabismus iibernahm. Der Sa-
lafismus der Gegenwart hat deshalb kaum noch Ahnlichkeiten mit dem refor-
mistischen Salafismus des 19. Jahrhunderts. Aus diesem Grund bevorzugen viele
Autoren einen neuen Begriff fiir die aktuelle Stromung, auch wenn deren Anhén-
ger sich zumeist als Salafisten bezeichnen. Ceylan und Kiefer wihlen den Begriff
Neo-Salafismus (Ceylan/Kiefer 2013, 75). Abou El Fadl und im Anschluss dar-
an Hassan sprechen vom Salafabismus (Abou El Fadl 2003, 57; Hassan 2008,
36), um zu verdeutlichen, dass sich die salafistische und die wahhabistische Str6-
mung vereint haben.? Roy verwendet den Begriff Neofundamentalismus, da diese
Strémung den altbekannten fundamentalistischen Ruf nach der Restauration des
,Goldenen Zeitalters’ mit einer neuen globalen Ausrichtung vereint.

Entsprechend der in der Forschung inzwischen géngigen Unterscheidung zwi-
schen Mainstream-Salafismus und einem dschihadistischen Salafismus unterschei-
det auch Roy zwischen einem Mainstream-Neofundamentalismus und einem ra-
dikalen Neofundamentalismus (Roy 2006, 250; Wictorowicz 2001, 22; Fuchs 2012,
12).# Hauptunterschied zwischen den beiden Ausrichtungen ist die Einstellung
zum Dschihad. Wahrend es der Mainstream-Neofundamentalismus in der Regel
ablehnt, einen Dschihad gegen den Feind zu fithren, propagiert der radikale Neo-
fundamentalismus Gewalt und Terror. Der Mainstream-Neofundamentalismus,
auf den wir uns im Folgenden konzentrieren, ist wesentlich verbreiteter und ein-
flussreicher als die radikale Ausrichtung.

3 Abou El Fadl (2005, 18) spricht aber auch vom ,Puritanismus®.

4 Roy differenziert allerdings in der Regel sprachlich nicht zwischen Mainstream-
Neofundamentalismus und radikalem Neofundamentalismus. Dementsprechend verwenden
auch wir der Einfachheit halber den allgemeineren Begriff Neofundamentalismus.



Olivier Roys Thesen zum islamischen Neofundamentalismus 35

Roy geht in Ubereinstimmung mit anderen Autoren davon aus, dass die neue
Geisteshaltung, die er als Neofundamentalismus bezeichnet, seit den 1990ern so-
wohl in muslimischen Landern als auch im Westen einen erheblichen Zulauf er-
fahren hat (Boubekeur/Roy 2012, 4; Meijer 2009, 2; Hassan 2008, 60; Stemmann
2006, 3; Amghar 2007, 38). Allerdings sieht Roy erhebliche methodische Proble-
me, zu empirischen Erkenntnissen {iber die Verbreitung des Neofundamentalis-
mus zu gelangen (Roy 2006, 21). Es existieren zwar organisierte Gruppen und
Vertreter des Neofundamentalismus, iiber die Fakten bekannt sind. Beim Neo-
fundamentalismus handelt es sich jedoch keineswegs um eine klar strukturierte
religiose Bewegung mit einer geschlossenen kohirenten Doktrin: ,Der Neofun-
damentalismus ist keine eindeutig strukturierte Organisation, nicht einmal eine
bestimmte Denkschule; er ist ein Trend, eine Geisteshaltung, eine dogmatische
Verbindung zu den Grundlagen der Religion.“ (Roy 2006, 231) Diese Diffusitét
des Neofundamentalismus macht es laut Roy schwer, empirisch zu erheben, wie
weit die neofundamentalistische Denkweise verbreitet ist und wer die Anhinger
des Neofundamentalismus sind. Roy verlasst sich, wie er selbst sagt, bei seinen
Aussagen zum Neofundamentalismus zu einem grofsen Teil auf seine personli-
chen Erfahrungen, auf informelle Eindriicke und seine Intuition (Roy 2006, 23).
Es besteht somit noch ein erheblicher empirischer Forschungsbedarf.

ynside Muslims Minds“ (2008) von Riaz Hassan gehort zu den wenigen in-
ternationalen Studien, die sich der quantitativen Erhebung fundamentalistischer
Einstellungen im Islam widmen. Die Studie untersucht die religisen Einstellun-
gen in verschiedenen muslimischen Lindern und kommt zu dem Ergebnis, dass
die strikte Denkweise, die Hassan als Salafabismus bezeichnet, in den unter-
suchten Léndern sehr verbreitet, in einigen Lindern wie Agypten, Pakistan und
Malaysia sogar sehr stark verbreitet ist (Hassan 2008, 59).% Allerdings sind die
Indikatoren, die Hassan zur Messung des Salafabismus wéhlt, wenig geeignet. So
ist zum Beispiel die Zustimmung zu der Aussage ,,Die muslimische Gesellschaft
sollte auf dem Koran und der Scharia beruhen* (Hassan 2008, 52) keineswegs
eine Besonderheit des fundamentalistischen Denkens und kann zudem sehr Un-
terschiedliches bedeuten.® Muslime, die dieser Aussage zustimmen, kénnten sich
den Koran und die Scharia lediglich als eine allgemeine moralische Leitlinie fiir
die Gesellschaft wiinschen oder auch harte Korperstrafen befiirworten. Ebenso
indifferent ist die Frage danach, ob es der Gesellschaft besser gehen wiirde, wenn
sie von Menschen mit expliziten religisen Uberzeugungen geleitet wiirde, die
sich in ihrem moralischen und politischen Handeln nach diesen Uberzeugungen
ausrichten (Hassan 2008, 52). Es ist daher auch kaum verwunderlich, dass bei
Hassan der Salafabismus eine so dominante Denkweise zu sein scheint. In der
Studie ,Muslime in Deutschland“ (2007), welche die Verbreitung von radikalen
Einstellungen unter Muslimen in Deutschland untersucht, wird die fundamenta-
listische Sichtweise differenzierter erhoben. Brettfeld und Wetzel sehen als Merk-

5 In der Studie wurden insgesamt 6390 Muslime aus Indonesien, Pakistan, Malaysia, Tiirkei,
Kasachstan, Iran und Tiirkei befragt.

6 Eine von Mogahed und Esposito durchgefiihrte Gallup-Studie kommt bspw. zu dem Er-
gebnis, dass die Mehrheit der Muslime weltweit die Scharia als eine Quelle der Rechtsprechung
befiirwortet, aber nur eine Minderheit die Scharia als einzige Rechtsquelle zuldsst (Esposi-
to/Mogahed 2007, 54).
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male des Fundamentalismus unter anderem den Glauben an die strenge, wortge-
treue Giiltigkeit von Uberlieferungen, die Ablehnung von Modernisierung, den
Missionierungsgedanken und den Glauben an ein besonderes gottliches Wohl-
gefallen (Brettfeld/Wetzels 2007, 117). Sie kommen zu dem Ergebnis, dass 6,1
Prozent ihrer Gesamtstichprobe eine hoch ausgeprigte fundamentalistische Ori-
entierung aufweist.” Zu diesen Ergebnissen ist allerdings anzumerken, dass auch
der Missionierungsgedanke kein Alleinstellungsmerkmal des Fundamentalismus
ist und auch die Aussage ,,Wer die Regeln des Korans nicht wortlich befolgt
ist kein echter Moslem* ziemlich diffus erscheint, weil ungekldrt bleibt, was al-
les unter einer wortwortlichen Befolgung des Korans féllt. Ceylan und Kiefer
weisen darauf hin, dass in Deutschland die fundamentalistische Stromung, die
sie als Neosalafismus bezeichnen, noch sehr unzureichend empirisch erforscht
ist, wobei aus ihrer Sicht ein Haupthindernis in der Forschung das Fehlen einer
Typologie ist, so dass nicht ausreichend geklirt ist, welche Muslime dem Neosa-
lafismus zugerechnet werden sollten (Ceylan/Kiefer 2013, 80). Insgesamt macht
die Forschungslage deutlich, wie wichtig es ist, bei der empirischen Forschung
einen genauen Blick auf die Besonderheiten des fundamentalistischen Denkens
zu richten. Es ist sicherlich eine der Stérken Roys, dass er sich, im Gegensatz zu
anderen Autoren, recht ausfiithrlich mit den religiosen Lehren auseinandersetzt,
die fiir ihn den Neofundamentalismus kennzeichnen.

3. Religiose Lehren des Neofundamentalismus

Es ist nicht leicht zu bestimmen, ob eine religiose Strémung oder Denkweise
dem Neofundamentalismus zugerechnet werden kann oder nicht, da es sich beim
Neofundamentalismus nicht um eine geschlossene, kohdrente Doktrin handelt.
Roy nennt allerdings einige religitse Lehren, an denen sich aus seiner Sicht die
neofundamentalistische Geisteshaltung erkennen ldsst (Roy 2006, 239-43). Viele
Autoren, die sich auf den Salafismus bzw. Salafabismus konzentrieren, kommen
hinsichtlich der zentralen religiosen Lehren zu sehr &hnlichen Ergebnissen (Abou
El Fadl 2005; Hassan 2008; Abu al-Louz 2009; Meijer 2009). Da wir eine empi-
rische Priifung von Roys Thesen vornehmen, beschrénken wir uns allerdings im
Folgenden darauf, Roys Sicht der religiosen Lehren des Neofundamentalismus
nachzuzeichnen.

Nach Roy ist der Neofundamentalismus in religioser Hinsicht besonders durch
seine Striktheit gekennzeichnet. Fiir Neofundamentalisten sei Religion vor allem
ein strenger Kodex expliziter und objektiver Verhaltensnormen, dessen Einhal-
tung Bedingung fiir die spétere Erlosung sei (Roy 2006, 260). Koran und Sunna
gelten im Neofundamentalismus als die einzigen Quellen, auf die sich rechtschaf-
fene Muslime beziehen diirfen. Dieses religiose Fundament bedarf aus neofun-
damentalistischer Sicht keiner Interpretation, sondern ist den Glaubigen direkt

7 Die Studie ,Lebenswelten junger Muslime in Deutschland“ (2011) orientiert sich bei der
Operationalisierung des Fundamentalismus zwar an Brettfeld und Wetzel, vertieft die Unter-
suchung zu diesem Punkt aber nicht, so dass keine prozentualen Angaben gemacht werden
(Frindte et al. 2011, 161).
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zuganglich. Da fiir den Neofundamentalismus die religiose Botschaft so unmiss-
versténdlich in den heiligen Schriften nachzulesen ist, akzeptiert er, allerdings
nur in Grenzen, ijtihad (Bemiihung um ein eigenes Urteil) durch die Glaubi-
gen (Roy 2006, 240). Es ist fiir Neofundamentalisten auch nicht legitim, dass
im Islam verschiedene Rechtsschulen existieren, welche die Lehren unterschied-
lich auslegen.? Sie sind der Ansicht, dass die traditionellen Rechtsgelehrten die
Glaubigen mit ihren Interpretationen lediglich vom ,rechten Pfad“ des Glaubens
abgebracht haben, und halten sich fiir die einzig ,wahren Muslime* (Roy 2006,
240).°

Im Neofundamentalismus nimmt ibadat (Frommigkeit), bei der sich die Glau-
bigen einer strengen rituellen Praxis unterwerfen, eine zentrale Stellung ein (Roy
2006, 43). Die strikte Umsetzung der Scharia wird gefordert, wobei die Scharia
als einzige Quelle des Rechts und nicht wie von sehr vielen Muslimen als eine
allgemeine moralische Basis der Rechtsprechung gesehen wird (Roy 2006, 241;
2010, 163). Die traditionellen islamischen Rechtskategorien halal (erlaubt) oder
haram (verboten) dienen dem Neofundamentalismus dazu, das Verhalten des
Glaubigen bis ins Detail zu regulieren. Nicht nur fiir die rituelle Praxis, sondern
selbst fiir Alltagliches wie Kleidung, Essen, Sitzen, Gehen oder Begriiffen exis-
tieren exakte Vorschriften, die festlegen, wie diese Tatigkeiten auszufiithren sind
(Roy 2006, 261).

Roy stellt heraus, dass Neofundamentalisten ihr Alltagsleben sakralisieren
wollen (Roy 2006, 240). Sie betrachten das Leben als eine Art Ritual, wobei
tazkia (Reinigung des Selbst) eines ihrer zentralen Konzepte ist. Tazkia bedeu-
tet fiir Neofundamentalisten, sich durch die strenge Einhaltung der religiosen
Gebote von allen schlechten Einfliissen zu reinigen. Um dies zu erreichen soll-
te der Glaubige moglichst in allen Lebensbereichen dem Vorbild des Prophe-
ten und der salaf nacheifern, die sich nach neofundamentalistischer Uberzeu-
gung vollkommen den religiosen Regeln unterworfen haben. Fiir die Gegenwart
sollten die gleichen religiosen Vorschriften gelten wie zu Zeiten des Propheten
(Roy 2006, 242). Eine Anpassung der religiosen Praxis an moderne Lebensver-
héltnisse lehnt der Neofundamentalismus grundsétzlich ab. Stattdessen wird die
Riickkehr zur ,reinen Lehre® angestrebt, die vermeintlich das ,Goldene Zeitalter
ausgemacht hat. Nach Roy wirkt sich diese neofundamentalistische Fixierung
auf Verhaltensnormen und Reinheit auch auf die Rolle der Frau aus. Wahrend
in traditionellen muslimischen Gesellschaften gewohnlich eine Liicke zwischen
anerkannten Normen und tatséchlicher Praxis besteht, die den Frauen einen ge-
wissen Freiheitsraum lésst, formuliert der Neofundamentalismus exakte Normen
zum Geschlechterverhiltnis: ,,Wiedergeborene muslimische Frauen sowie Frauen,
die einer von Neofundamentalisten festgelegten sozialen Ordnung unterliegen,
miissen ihr Selbstverstindnis als Frau anhand strikter Regulierungen verdndern
und neu gestalten.“ (Roy 2006, 262) Roy legt dar, dass Striktheit und Reinheit
im Neofundamentalismus vor allem als Mittel dient, um das Selbst zu vervoll-
kommnen und spirituelle Erfahrungen zu machen. Darin zeigt sich, laut Roy,

8 Zu den unterschiedlichen Rechtsschulen siche z.B. Schacht 1993.
9 Allerdings sind die neofundamentalistischen Lehren, wie oben bereits erwihnt, selbst stark
von der Hanbali-Rechtsschule beeinflusst.
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die starke individualistische Ausrichtung des Neofundamentalismus: ,,Das Selbst
und folglich das Individuum bilden das Herzstiick der Religion. Glauben ist etwas
Personliches, und Glauben ist Wahrheit.“ (Roy 2006, 50)

Der Neofundamentalismus betont besonders tawhid (Einzigkeit Gottes). Da-
mit verkniipft ist eine strikte Ablehnung von bid’a (unzuldssige Neuerung), bei
der selbst kleinste Verdnderungen in der Glaubens- und Alltagspraxis als Abwei-
chung von der reinen Lehre und damit als Haresie interpretiert werden (Roy 2006,
240). Die Sunna wird auf das reduziert, was aus neofundamentalistischer Sicht die
authentischen hadith (Ausspriiche des Propheten) sind. Diese vermeintlich au-
thentischen hadith werden im Neofundamentalismus abgegrenzt von hadith, die
als volkstiimlich und im Nachhinein erfunden gelten. Roy betont, dass der Neo-
fundamentalismus den Einfluss lokaler Kultur und Bréuche als bid’a und damit
als eine Verunreinigung der reinen Lehre grundsétzlich ablehnt. ,Fiir die Neofun-
damentalisten ist der Islam keine Kulturform, sondern eine ,blofie‘ Religion, die
ihre Reinheit und ganzheitliche Dimension verlére, wenn man sie in eine spezifi-
sche Kultur einbetten wiirde.“ (Roy 2006, 254) Feierlichkeiten zum Geburtstag
des Propheten oder die Verehrung von Heiligengrébern gelten als Praktiken des
Volksislam, die abgeschafft werden miissen. Aberglauben, der auf der Traditi-
on des Islam beruht, wird strikt bekdmpft. Selbst traditionelle Kunstdarbietung
wie Musik oder Dichtung, die mit der religiésen Praxis verbunden sind, werden
abgelehnt. Roy bezeichnet dies als eine Dekulturation der Religion durch den
Neofundamentalismus (Roy 2006, 257). Die Ablehnung der Kultur bezieht sich
auch auf die westliche Kultur, die als besonders dekadent und korrumpiert ange-
sehen wird (Roy 2006, 43). Dennoch sieht Roy in der Ausbreitung der neofunda-
mentalistischen Denkweise ein deutliches Zeichen fiir Verwestlichung, welche er
vor allem als Loslosung von traditionellen Bindungen versteht. ,Der Neofunda-
mentalismus beférdert den Zusammenbruch (oder die Anpassung) traditioneller
Gesellschaften und ebnet anderen Arten der Verwestlichung und Globalisierung
auch auf wirtschaftlichem Gebiet den Weg.“ (Roy 2006, 257) Ein neuerer Trend
im Neofundamentalismus ist, dass die konservative Haltung gegeniiber Konsum
zunehmend aufgegeben und stattdessen ein Lebensstil propagiert wird, in dem
der Konsum entsprechender islamischer Musik, Kunst oder Kleidung eine wich-
tige Rolle spielt (Boubekeur/Roy 2012, 8). Diese neue Form einer islamischen
Kultur ist nicht nur stark von der Asthetik der westlichen Kultur, sondern auch
von einer westlichen Konsumkultur geprigt. So wird die Botschaft des Neo-
fundamentalismus unter anderem durch Musikvideos im westlichen MTV-Stil
verbreitet.

Die Befiirwortung des Dschihad gehort dagegen fiir Roy nicht zu den religi-
osen Lehren des Mainstream-Neofundamentalismus (Roy 2006, 252). Zwar kime
es auch vor, dass Mainstream-Neofundamentalisten den Dschihad unterstiitzen,
aber im Allgemeinen wiirde der Aufruf zur Gewalt abgelehnt. Es gibt somit fiir
Roy keinen systematischen Zusammenhang zwischen dem Standpunkt zu Gewalt
und dem theologischen Denken im Neofundamentalismus, so dass auch nicht von
einer ,,Theologie der Gewalt* beim Neofundamentalismus ausgegangen werden
sollte.
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Dariiber hinaus ist es wichtig, zwischen den religiésen Lehren des Neofun-
damentalismus und der Frage der Sozialintegration zu differenzieren. So fordern
neofundamentalistische Prediger zwar teilweise von den Glaubigen, sich nicht
mit einem Nationalstaat zu identifizieren und nicht in die Mehrheitsgesellschaft
zu integrieren, um besser dem ,wahren Glauben“ folgen zu kénnen (Roy 2006,
270). Diese Integrationsablehnung ist aber, ebenso wie die Befiirwortung von
Gewalt, kein Bestandteil der religiosen Lehre und sollte somit aus unserer Sicht
auch kein definitorisches Merkmal des Neofundamentalismus sein. Eine Defini-
tion, die sich allein auf die religiosen Lehren bezieht, bietet den Vorteil, die
religidse und die soziale Dimension nicht a priori gleichzusetzen bzw. zu vermi-
schen, sondern differenzierter der Frage nachzugehen, welcher Zusammenhang
zwischen der Zustimmung zu den religiésen Lehren des Neofundamentalismus
und der Sozialintegration der Neofundamentalisten besteht.

4. Thesen zur Sozialintegration von Neofundamentalisten

Nach Roy ist die mangelnde Sozialintegration vieler européischer Muslime ein
zentraler Faktor fiir den Erfolg des Neofundamentalismus. Roy geht, kurz gesagt,
davon aus, dass der Neofundamentalismus ein attraktives Glaubensangebot fiir
Muslime macht, die zwar im Westen leben, aber sich nicht mit dem Westen iden-
tifizieren, segregriert sind und sich subjektiv als diskriminiert wahrnehmen. Im
Folgenden wollen wir diese Annahmen fiir Muslime in Deutschland empirisch
priifen. Zu beriicksichtigen ist dabei allerdings, dass Roy im Wesentlichen kausal
argumentiert, da fiir ihn die mangelnde Sozialintegration ursichlich zur Hinwen-
dung zum Neofundamentalismus beitrégt. Wie bereits oben dargelegt kann eine
solche Kausalitét allerdings nur schwer empirisch iiberpriift werden. Was wir mit
den vorliegenden Daten jedoch testen konnen, ist, ob im Vergleich tatséchlich
ein Zusammenhang zwischen der Zustimmung zu den religiésen Lehren des Neo-
fundamentalismus und einer mangelnden Sozialintegration besteht. Wir werden
daher, falls notwendig, die Kausalannahmen in {iberpriifbare Zusammenhangs-
hypothesen umformulieren.

Die erste These lautet, dass der Erfolg des Neofundamentalismus bei Musli-
men mit der Deterritorialisierung des Islams zusammenhéngt (Roy 2006, 268).
Durch die Globalisierung hat sowohl die weltweite Vernetzung unter Muslimen
als auch die Zahl der Muslime, die dauerhaft im Westen leben, erheblich zuge-
nommen (Waardenburg 2003, 308). Das hat, so Roy, zur Folge, dass der Islam
immer weniger als eine Religion verstanden wird, die mit einem bestimmten
Territorium verbunden ist. Die Globalisierung férdere die Verbreitung neuer re-
ligioser Gruppenidentititen, die keinen nationalen Bezug mehr haben. Dadurch
verbreite sich auch die Idee einer globalen Umma, die nicht mehr mit einem
realen Territorium oder einer realen Gesellschaft verbunden ist, sondern virtuell
ist (Roy 2006, 10).

Die Deterritorialisierung der Glaubensgemeinschaft hingt nach Roy eng mit
der Dekulturation des Islam zusammen (Roy 2010, 25). Mit der Globalisierung
16se sich die Religion zunehmend vom kulturellen Kontext, so dass die Religion
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nicht mehr durch Kultur, sondern durch eine Reihe von abstrakten Glaubenssét-
zen bestimmt sei (Roy 2006, 124). Dadurch wiirde auch die religiose und die kul-
turelle Identitét zunehmend als nicht deckungsgleich wahrgenommen. Der Erfolg
des Neofundamentalismus beruht laut Roy mafgeblich darauf, dass er besonders
gut an diese durch die Globalisierung bedingten Verdnderungen angepasst ist.
Der Neofundamentalismus akzeptiere die Deterritorialisierung und Dekulturati-
on des Islam nicht nur, sondern férdere sie ausdriicklich und leite daraus seinen
Universalitdtsanspruch ab (Roy 2006, 264). Er konstruiere die globale Umma
als eine Gemeinschaft der ,wahren Glaubigen, die sich weder durch ihre Her-
kunft oder ihre Kultur, sondern allein durch die Einhaltung der ,reinen Lehre*
auszeichne. Zudem bekimpfe der Neofundamentalismus ausdriicklich die Ver-
mischung von Kultur mit Religion und propagiere stattdessen einen abstrakten
Normenkanon, der fiir alle Muslime zu gelten habe.

Roy geht davon aus, dass diese Ausrichtung den Neofundamentalismus be-
sonders fiir junge Muslime, die in der 2. bzw. 3. Generation im Westen leben,
attraktiv macht (Roy 2006, 16). Muslime der 1. Generation seien, so Roy, da-
von ausgegangen, in ihre Herkunftslinder zuriickzukehren (Roy 2006, 123). Sie
seien stark in herkunftsspezifische Solidargemeinschaften eingebunden gewesen
und hétten sich mit ihren Herkunftslindern und deren Kultur identifiziert, so
dass bei ihnen eine Entwurzelung, trotz der unweigerlichen Briiche durch die
Migration, nicht besonders stark ausgeprégt gewesen sei. Durch die Losung der
herkunftsspezifischen Bindungen sei Entwurzelung in der 2. bzw. 3. Generation
allerdings wesentlich verbreiteter. Entwurzelte Muslime der 2. bzw. 3. Genera-
tion hitten die Verbindung zu den herkunftsspezifischen Solidargemeinschaften
verloren und wiirden sich daher auch nicht mehr mit der Heimat und Kultur
ihrer Eltern identifizieren. Zugleich wiirden sie sich aber auch nicht mit ihrer
westlichen Heimat und Kultur identifizieren, so dass sie auch im Westen keine
kulturellen Wurzeln geschlagen hitten (Roy 2006, 266). Das Fehlen von kulturel-
len Wurzeln fithre dazu, dass diese Muslime nach einer neuen Gruppenidentitit
suchen wiirden. Der Islam biete sich dabei fiir sie besonders als Identitdtsmarker
an (Roy 2006, 130). Durch Bezug auf den Islam koénne das Fehlen einer ethni-
schen Identitdt kompensiert und zugleich dem ,,Unterschied“ zum Westen, der
im Alltag erlebt werde, Ausdruck und Sinn verliechen werden (Roy 2006, 138).
Der Neofundamentalismus ist aus Roys Sicht besonders anschlussfihig an ein
solches Identitdtsbediirfnis. Das neofundamentalistische Identititskonzept biete
entwurzelten Muslimen der 2. bzw. 3. Generation, die im Westen leben, sich aber
nicht mit einer westlichen Nation und auch nicht (mehr) mit einer anderen Nati-
on identifizieren, eine starke Gruppenidentitit in Form der globalen Umma, der
alle ,wahren Glaubigen“ angehéren, unabhéngig von ihrer kulturellen Herkunft.
Aus Roys Sicht tragt dieses neue kollektive Identifikationsangebot erheblich zum
Erfolg des Neofundamentalismus bei. Dem folgend lauten die beiden Teilannah-
men der ersten These, die wir im Folgenden empirisch iiberpriifen wollen:

Hla: Neofundamentalistisch orientierte Muslime sind im Vergleich stirker ent-
wurzelt als Muslime ohne eine solche religiose Orientierung.

H1b: Neofundamentalistisch orientierte Muslime identifizieren sich stérker mit
der globalen Umma als Muslime ohne eine solche religiose Orientierung.



Olivier Roys Thesen zum islamischen Neofundamentalismus 41

Die zweite These Roys, die aus unserer Sicht zentral ist, lautet, dass die Lehren
des Neofundamentalismus nur bei Muslimen Anklang finden konnen, die segre-
giert von der Mehrheitsgesellschaft leben. Aufgrund der Trennung von Religi-
on und Kultur brauchen Neofundamentalisten nach Roy zwar kein besonderes
kulturelles Umfeld, um ihren Glauben zu praktizieren, miissen allerdings den
Kontakt zur Mehrheitsgesellschaft auf ein Minimum begrenzen (Roy 2006, 275).
Der Neofundamentalismus beruht auf der Vorstellung, dass ein Leben nach der
yreinen Lehre* nur dann gelingen kann, wenn sich die Glaubigen in allen Lebens-
bereichen strikt an die Unterscheidung zwischen halal und haram halten und
sich dabei nicht durch den sozialen Kontakt mit einer andersgldubigen Mehrheit
vom ,rechten Pfad“ abbringen lassen. Das gilt speziell fiir das Leben in west-
lichen Gesellschaften, weil der Westen aus neofundamentalistischer Perspektive
im besonderen Mafs vom Verbotenen gepragt ist. ,,Aus diesem Grunde ist die
,Vermeidung'‘ eine Voraussetzung fiir ein wahrhaft religiéses Leben. Die Neofun-
damentalisten lehnen sowohl die Assimilation als auch die Integration ab. (Roy
2006, 272) Zwar konnen Neofundamentalisten nach Roy durchaus akzeptieren, in
einer Gesellschaft mit einer westlichen Verfassung zu leben, aber innerhalb einer
solchen Gesellschaft ziehen sie sich soweit es ihnen mdglich ist in ein neofunda-
mentalistiches Umfeld zuriick (Roy 2006, 276). Neofundamentalisten im Westen
schranken, laut Roy, die Interaktion mit der Mehrheitsgesellschaft moglichst ein.
Sie wollen keinen Kontakt zur Mehrheitsgesellschaft und segregieren sich. Das
gilt besonders fiir die Beziehung der Geschlechter zueinander. Die Geschlech-
tersegregation dient dabei unter anderem als religioser Marker, um den Bruch
mit einer als heidnisch erlebten Umwelt auszudriicken (Roy 2010, 183). Generell
kann festgehalten werden, dass nach Roy diejenigen, die den neofundamentalis-
tischen Lehren zustimmen, wenig Kontakt zu Nicht-Muslimen haben und auch
haben wollen. Die zweite These, die wir empirisch testen méchten, lautet daher:

H2: Neofundamentalistisch orientierte Muslime leben stéirker segregiert als Mus-
lime ohne eine solche religiose Orientierung.

Die dritte These, die wir empirisch {iberpriifen wollen, lautet, dass der Neofun-
damentalismus besonders diejenigen Muslime anzieht, die sich durch die Mehr-
heitsgesellschaft diskriminiert fithlen (Roy 2006, 35). Nach Roy gilt vor allem
fiir européische Muslime, dass sie von Benachteiligung und Rassismus betroffen
sind und dadurch zu der Uberzeugung gelangen kénnen, von der Mehrheitsgesell-
schaft nicht erwiinscht zu sein (Roy 2006, 180). Besonders bei jungen Muslimen,
die in Europa geboren und aufgewachsen sind, sei ein Gefiihl der Diskriminierung
verbreitet, welches zu erheblicher Frustration fiihrt. Sie seien zum Teil wesent-
lich besser ausgebildet und selbstbewusster als ihre Eltern und Grofeltern und
wiirden, anders als die dlteren Generationen, Anerkennung erwarten. Diese Er-
wartungen wiirden von der Mehrheitsgesellschaft jedoch nicht erfiillt. So seien
viele junge Muslime von Arbeitslosigkeit und Armut betroffen, aber auch bei
denjenigen, die gut ausgebildet seien und keine Skonomischen Schwierigkeiten
hétten, konne sich ein Gefiihl der Enttduschung breitmachen, weil sie sich ihrer
Chancen beraubt fiihlten. Aus Roys Sicht ist nicht die objektive soziale Lage ent-
scheidend, sondern die ,Krise sozialer Erwartungen (Roy 2006, 174). Allerdings



42 Yasemin El-Menouar und Melanie Reddig

betont Roy an vielen Stellen, dass sich oftmals junge, gut ausgebildete Muslime
dem Neofundamentalismus zuwenden. Im Westen iibe der Neofundamentalismus
weine starke Anziehungskraft auf eine entwurzelte, oft gut ausgebildete, aber frus-
trierte und bereits zornige Jugend aus‘ (Roy 2006, 265).

Grundsétzlich geht Roy davon aus, dass der Neofundamentalismus Musli-
men im Westen, die sich diskriminiert fiihlen, eine religitse ,,Protest-Identitét
anbietet, mit der sie ihrem Ungerechtigkeitsempfinden Ausdruck verleihen und
Anerkennung einfordern kénnen (Roy 2006, 147). Die religiose Botschaft des
Neofundamentalismus konne fiir diejenigen Muslime, die Diskriminierung wahr-
nehmen, als Weg gewihlt werden, um neue Respektabilitit und damit Selbst-
bewusstsein zu erlangen. Das gilt sowohl fiir minnliche als auch fiir weibliche
Muslime im Westen, wobei Roy allerdings nicht ndher auf mégliche Unterschiede
zwischen méannlichen und weiblichen Neofundamentalisten eingeht. An diesem
Punkt miissten weitere Uberlegungen anschliefen. Zudem kann im Rahmen des
Beitrags der von Roy angenommene kausale Zusammenhang zwischen Diskri-
minierung und der Hinwendung zu den neofundamentalistischen Lehren nicht
iberpriift werden. Es kann jedoch getestet werden, ob tatséchlich eine im Ver-
gleich stérkere Diskriminierungswahrnehmung bei Neofundamentalisten vorliegt.
Dementsprechend gehen wir von folgender These aus:

H3: Neofundamentalistisch orientierte Muslime fiihlen sich im Vergleich zu
Muslimen ohne eine solche Orientierung stirker durch die Mehrheitsge-
sellschaft diskriminiert.

5. Daten

In der Regel ist es sehr schwierig, ein relativ selten auftretendes Merkmal wie den
islamischen Neofundamentalismus anhand quantitativ-empirischer Methoden zu
untersuchen. Unter ,Hochreligiosen (Bertelsmann Stiftung 2008) ist ihr Anteil
hoher als unter Muslimen insgesamt, da neofundamentalistisch orientierte Mus-
lime lediglich unter den sehr strikt nach religiésen Regeln lebenden Muslimen
zu finden sind (siehe oben). Entsprechend wurde auf Daten einer Studie zuriick-
gegriffen, die sich mit unterschiedlichen religisen Orientierungen von Muslimen
befasst und ein strategisches ,Oversampling‘ hochreligioser Muslime vorgenom-
men hat. In dieser Studie wurde zudem die Religiositét der Befragten sehr diffe-
renziert erhoben, so dass eine Abgrenzung von Neofundamentalismus nach Roys
Definition von anderen Formen muslimischer Religiositéit relativ gut moglich ist.
Zuséatzlich enthalten die Daten umfangreiche Informationen zu Aspekten gesell-
schaftlicher Sozialintegration.

Die Daten wurden im Rahmen eines Lehrforschungsprojekts am Institut fiir
Sozialwissenschaften an der Heinrich-Heine-Universitdt im Friihjahr 2009 im
Nahbereich Koln-Diisseldorf erhoben. Die Befragung erfolgte schriftlich unter
Muslimen verschiedener Herkunft und wurde in drei Sprachversionen (Deutsch,
Tiirkisch, Arabisch) durchgefiihrt. Bei der Teilnehmerrekrutierung wurde mehr-
stufig vorgegangen. Im ersten Schritt wurden Stadtteile und Orte ausfindig ge-
macht, wo Muslime anzutreffen sind. Im zweiten Schritt wurde eine Quotierung
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dieser Orte vorgenommen. Hochreligise wurden vor allem im Rahmen religioser
Veranstaltungen in Moscheegemeinden verschiedener Triger'® rekrutiert. Um
nicht praktizierende bzw. sikulare Muslime nicht aus der Befragung auszuschlie-
Ben, wurden auch Muslime aufierhalb von Moscheegemeinden rekrutiert (bspw.
an Universitédten, in tiirkischen bzw. arabischen Superméirkten und Restaurants,
in Konsulaten der muslimisch geprigten Linder etc.). Die ausgeteilten Fragebo-
gen waren mit einem frankierten Riickumschlag versehen. Von 1719 verteilten
Fragebogen sind 237 Fragebogen zuriickgeschickt worden (Riicklaufquote rund
14 Prozent). Grundlage der folgenden Analysen sind 228 giiltige Fragebdgen.

Die Stichprobe setzt sich wie folgt zusammen: Der iiberwiegende Teil der
Befragten hat einen tiirkischen Migrationshintergrund (63,2 Prozent), rund ein
Viertel stammt aus nordafrikanischen Landern wie Marokko, Tunesien oder Agyp-
ten, und weitere 12,7 Prozent der Befragten hat ihre Wurzeln in einem anderen
Land (Siidosteuropa, Zentralafrika). Etwa die Hilfte der Befragten besitzt die
deutsche Staatsbiirgerschaft.

Tabelle 1 zeigt die Geschlechts-, Alters- und Bildungsverteilung!! unter den
Befragten. Drei Viertel der Befragten ist jlinger als 45 Jahre alt, ein Drittel
jinger als 30 Jahre. Méanner sind mit einem Anteil von zwei Dritteln deutlich
tiberreprésentiert. Hochgebildete mit mindestens (Fach-) Hochschulreife oder ei-
nem im Herkunftsland erworbenen dquivalenten Abschluss sind mit einem Anteil
iiber 40 Prozent ebenfalls stérker vertreten als in der Grundgesamtheit (Haug
et al. 2009).

Um zu iiberpriifen, inwieweit tatséchlich Hochreligiose in der vorliegenden
Stichprobe wie gewiinscht iiberreprasentiert sind, wurden exemplarisch Muslime
mit tiirkischem Migrationshintergrund aus der vorliegenden Stichprobe mit einer
reprasentativen Stichprobe der gleichen Population in ihrem Religiositétsgrad
miteinander verglichen. Dazu wurde eine Frage nach der religiosen Selbstein-
schatzung herangezogen, da sie in sehr vielen Studien als Standardindikator fiir
Religiositét eingesetzt wird. Die religitse Selbsteinschitzung der Befragten zeigt
(Tabelle 2), dass der Anteil derjenigen, der sich als ,sehr religiés“ einschitzt, in
der vorliegenden Stichprobe mit rund 29 Prozent deutlich hoher ist als in der
Grundgesamtheit mit (17 Prozent). Mit rund einem Viertel an Muslimen, die
sich als ,eher nicht* oder ,gar nicht religios* bezeichnen, wird auch das Lager
der weniger religiosen Muslime gut reprisentiert, so dass die Daten in dieser
Hinsicht {iber ausreichend Varianz verfiigen.

10 Die Teilnehmer der Umfrage wurden vor allem bei religiésen Veranstaltungen in Moscheen
bzw. direkt nach der Freitagspredigt rekrutiert. Dabei wurde nach Verbandszugehorigkeit der
Moscheen variiert bzw. quotiert, da sich die religiése Ausrichtung der Moscheen nach Verbands-
zugehorigkeit unterscheidet. Entsprechend sind auch Besucher von Moscheen in der Stichprobe
enthalten, die sehr strikt religits ausgerichtet sind.

1 Deutsche Bildungsabschliisse und im Herkunftsland erworbene Bildungsabschliisse wur-
den zusammengefasst. Das Bildungsniveau wurde ,niedrig” eingestuft, wenn der hdchste Bil-
dungsabschluss entweder ein Hauptschulabschluss ist oder aber 8 bzw. 9 Jahre erfordert. Ein
,mittlerer Schulabschluss liegt vor bei einem Realschulabschluss bzw. 10 Schuljahren. Der
Bildungsabschluss wird als ,hoch® eingestuft, wenn entweder (Fach-) Abitur vorliegt oder aber
der Abschluss 12 bis 13 Schuljahre betragen hat.
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Migrationshintergrund
Turkei  Nordafrika Sonstiges
(N=144)  (N=55) (N=29)

Alter

unter 30 29.2 36.4 34.5
30 bis 44 45.1 34.5 44.8
45 bis 59 13.9 21.8 10.3
60 und alter 11.1 1.8 0.0
k.A. 0.7 5.5 10.3
Geschlecht

Manner 65.3 63.6 75.9
Frauen 34.7 34.5 24.1
k.A. 0.0 1.8 0.0
Bildung

noch Schiler/in 3.5 3.6 0.0
keinen Abschluss/

Grundschulabschluss  14.6 1.8 0.0
niedrig (bis zu 9 Jahre) 18.1 12.7 10.3
mittel (10 Jahre) 16.7 12.7 10.3
hoch (12/13 Jahre) 41.7 56.4 62.1
Sonstiges 0.7 5.5 13.8
k.A. 49 7.3 3.4

Tabelle 1: Demografische Struktur der Stichprobe (N=228)

Studie ZfT*
sehr religios 29.2 172
eher religios 451 509
eher nicht religios 139 227
gar nicht religios 11.1 4.5
n.a. 0.7 4.6

*Zentrum fir Tirkeistudien, NRW 2007

Tabelle 2: ,Oversample‘ von hochreligiosen Muslimen



Olivier Roys Thesen zum islamischen Neofundamentalismus 45

6. Operationalisierung der religiésen Lehren des
Neofundamentalismus

Roy zufolge kann der islamische Neofundamentalismus durch die Zustimmung
zu spezifischen religiosen Lehren charakterisiert werden (siehe weiter oben). An-
hand der vorliegenden Daten kann eine relativ eng an Roys Definition angelehnte
Operationalisierung der religisen Orientierung von Neofundamentalisten vorge-
nommen werden.'? Sechs zentrale religiose Merkmale des Neofundamentalismus
kénnen operationalisiert werden, so dass eine relativ gute Abgrenzung zu ande-
ren Formen muslimischer Religiositdt mdoglich ist.

1. Eine stark ausgeprigte religiose Praxis bzw. die strikte Befolgung religiGser
Normen (ibadat). Der zentrale Indikator fiir religitse Praxis ist die Aus-
ibung des Ritualgebets. Fromme Muslime fiihren das Ritualgebet mehr-
mals téglich durch. Es handelt sich um ein relativ aufwendiges Ritual, da
sich die Einbettung des mehrmaligen Gebets, das in der Regel zu festge-
legten Zeiten durchgefiihrt wird, in den Alltag als relativ schwierig erweist
und eine sehr hohe Salienz von Religion voraussetzt. Uber die Befolgung ri-
tueller Pflichten hinaus wird hervorgehoben, dass Neofundamentalisten ih-
ren gesamten Alltag nach religiosen Geboten strukturieren. Entsprechend
werden zwei Variablen zur Messung der Frommigkeit einbezogen: 1. Die
Hiufigkeit der Ausiibung des Ritualgebets.!? 2. Die Wichtigkeit religicser
Vorschriften im Alltag.'*

2. Die alleinige Anerkennung der Sunnah als legitime religiose Quelle neben
dem Koran. Zu den zentralen Elementen des Neofundamentalismus gehort
die Beschrinkung auf die Primérquellen des Islam, den Koran und die Sun-
nah. Alle weiteren Quellen werden abgelehnt. Zu diesem Aspekt wurde in
der Umfrage die Zustimmung bzw. Ablehnung folgender Aussage erhoben
,Die Sunnah ist die einzige Quelle, die genutzt werden darf, um den Koran
richtig zu verstehen®.

3. Die Ablehnung religioser Neuerungen (bid’a), die sich u.a. in der Ableh-
nung religiéser Kultur dufert, wie sie z.B. in der islamischen Mystik bzw. in
dem von ihr beeinflussten Volksislam zu finden ist. Es handelt sich meist
um Rituale und Praktiken, die als magische Rituale bezeichnet werden,
weil sie aberglidubische Elemente enthalten. Ein in der islamischen Welt
weit verbreiteter Aberglaube ist die Wirksamkeit des sogenannten ,bGsen
Blicks‘. Der missgiinstige Blick einer Person sei in der Lage, so der Glaube,
Menschen Unheil zu bringen bzw. krank zu machen. Entsprechend haben

12 Einige von Roy aufgefiihrten religiésen Merkmale kénnen nicht beriicksichtigt werden, da
sie nicht Teil der Untersuchung waren. Bspw. enthilt der Fragebogen kein Item, das Auskunft
iiber Einstellungen zur Scharia geben kdnnte.

13 Frage ,Wie hiufig beten Sie das Ritualgebet?“, Antwortkategorien 1 ,,(mehrmals) téglich®,
2 ,mindestens ein Mal in der Woche®, 3 ,mindestens ein Mal im Monat*, 4 ,seltener und 5
Hnie.

14 Frage ,Wie wichtig sind religidse Vorschriften fiir IThr Alltagsleben?, Antwortkategorien 1
wsehr wichtig®, 2 ,eher wichtig®, 3 ,eher unwichtig® und 4 ,liberhaupt nicht wichtig®.
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sich im Volksislam diverse Praktiken entwickelt, um sich vor dem bdsen
Blick zu schiitzen. Eine der bekanntesten Praktiken ist bspw. das Tragen
eines eigens dafiir entwickelten Amuletts. In der Tiirkei sind es die so ge-
nannten ,blauen Augen‘ bzw. Glasaugen, die vor dem bosen Blick schiitzen
sollen. In Nordafrika gibt es bspw. ,Fatimas Hand‘ oder in der gesamten is-
lamischen Welt bestimmte Gebetsformeln auf Amuletten im Allgemeinen.
Diese Praktiken werden von Neofundamentalisten als Verunreinigung des
,wahren‘ Islam angesehen und somit als unzulissige Neuerungen strikt ab-
gelehnt. Weiterhin wird der Geburtstag des Propheten Mohammad, auch
wenn er das grofte Vorbild dieser Denkstromung ist, nicht gefeiert, weil sie
sich von den Heiligenverehrungen der Mystiker bzw. Volksmuslime abgren-
zen wollen. Zu beiden genannten Aspekten finden sich Fragen im vorlie-
genden Datensatz, die in die Analysen eingehen: 1. Wie héaufig feiern Sie
den Geburtstag des Propheten Muhammad?<!® 2. ,Glauben Sie, dass man
sich durch bestimmte Amulette wie z.B. blaue Perlen, Glasaugen, Hand
der Fatima vor dem ,bdsen Blick® schiitzen kann?*!®

. Die Ablehnung traditioneller Lehrautorititen (bspw. klassische Rechts-

schulen). Der traditionelle Islam untergliedert sich in verschiedene Rechts-
schulen, die religitse Gebote zum Teil unterschiedlich auslegen. Aufgrund
des relativ groflen Interpretationsspielraums, den sich Gelehrte dieser Schu-
len bei der Auslegung des Koran einrdumen, werden sie nach Roy von
Neofundamentalisten abgelehnt. Dieser Aspekt wurde anhand der Zustim-
mung bzw. Ablehnung zur Aussage ,Die Rechtsschulen sind fiir das richtige
Verstéindnis des Islam sehr wichtig“!? ermittelt.

. Eigensténdige Interpretation des Koran (ijtihad). Laut Roy vertreten Neo-

fundamentalisten die Ansicht, dass die Inhalte des Koran keiner Interpre-
tation bediirfen, sondern dem gldubigen Muslim direkt zuginglich sind.
Aus diesem Grund betonen sie die Moglichkeit, sich die Inhalte des Koran
eigenstandig zu erschliefen. Eine direkte Abfrage, inwieweit die Befragten
die Inhalte des Koran eigenstindig interpretieren, ist in der vorliegenden
Befragung nicht erfolgt. Die Ablehnung zur Aussage ,Fiir das richtige Ver-
stdndnis des Koran sind Erlduterungen von islamischen Gelehrten wichtig“
kann jedoch hierfiir verwendet werden.

. Selbstreinigungsrituale (tazkia). Roy folgend versuchen Neofundamenta-

listen ihren Alltag durch eine reine Lebensfiilhrung zu sakralisieren. Um
das zu erreichen, werden bestimmte religiose Gebote, die sich auf Alltags-
handlungen beziehen, strikt eingehalten. Roy nennt zwar nicht explizit,
um welche Alltagsrituale es sich dabei handelt. Religise Gebote, die sich
auf Umgangsformen zwischen den Geschlechtern beziehen, kénnen diesen
jedoch zugeordnet werden. In der vorliegenden Studie wurde erhoben, wie

15 Antwortkategorien: 1 ,ja“, 2 ,ab und zu¥ 3 ,nein®.

16 Antwortkategorien: 1 ,,ja“ 2 ,nein‘.

17 Antwortkategorien: 1 ,stimme voll und ganz zu“, 2 ,stimme eher zu“, 3 ,stimme eher nicht
zu“ und 4 ,stimme iiberhaupt nicht zu“.
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h&ufig es aus religiosen Griinden vermieden wird, dem anderen Geschlecht
auferhalb von Familienangehoérigen die Hand zu geben.'® Da unter sehr
frommen Muslimen die Erhaltung der rituellen Reinheit ein Grund fiir
die Vermeidung des Héndedrucks ist, kann dieses Item als Indikator fiir
die Bedeutung von Selbstreinigungsritualen dienen. Als weiterer Indikator
wird der Zustimmungsgrad zur Aussage ,,Hochzeiten oder andere Feierlich-
keiten sollten Frauen und Minner getrennt feiern“!® herangezogen. Diese
kann ebenfalls als Ausdruck fiir Bestrebungen, die Reinheit zu erhalten
bzw. zu erlangen, interpretiert werden.

In der Studie sind somit verschiedene Variablen enthalten, die als Indikatoren
zur Messung von sechs zentralen Merkmalen des Neofundamentalismus nach der
Definition von Roy herangezogen werden kénnen. Damit ist eine relativ genaue
Messung dieses Phinomens moglich.

Im ersten Analyseschritt wurden alle Antworten der Befragten, die als Indi-
kator fiir eine neofundamentalistische Orientierung interpretiert werden kdnnen,
gezahlt. Alle Befragten, die mindesten bei 6 der 9 einbezogenen Merkmale einen
positiven Wert aufweisen, werden als zumindest tendenziell neofundamentalis-
tisch eingestuft.?’ Alle anderen Befragten werden der Kategorie ,nicht neofun-
damentalistisch* zugeorndet.

Die Tabelle 3 zeigt die Verteilung der neofundamentalistischen Merkmale bei
den befragten Muslimen. Es zeigt sich, dass keiner der Befragten bei allen 9
Variablen, die in die Analyse einbezogen wurden, einen positiven Wert aufweist.
Lediglich 2 Personen zeigen eine Ubereinstimmung mit 8 Merkmalen, insgesamt
17 Personen mit 7 Merkmalen. Wenn alle Befragten, die die Skalenmitte von 5
Merkmalen iiberschreiten, als zumindest tendenziell neofundamentalistisch ein-
gestuft werden, ergibt sich ein Anteil von 18 Prozent. Fiir die nachfolgenden
Analysen werden die Befragten in zwei Gruppen unterteilt. Personen, die min-
destens 6 der 9 Merkmale aufweisen (,eher neofundamentalistisch®) und Befrag-
te mit 5 oder weniger Merkmalen einer neofundamentalistischen Orientierung
(,nicht neofundamentalistisch®).

Tabelle 4 zeigt die demografischen Charakteristika von Neofundamentalisten
im Vergleich mit Personen ohne eine entsprechende Orientierung. Ubereinstim-

18 Frage ,Vermeiden Sie es aus religivsen Griinden, einer Person des anderen Geschlechts
aufierhalb der Familie zur Begriifung die Hand zu geben?“, Antwortkategorien: 1 ,,ja, immer®,
2 ,,ja, meistens“, 3 ,ab und zu“ und 4 ,nein‘.

19 Antwortkategorien: 1 ,stimme voll und ganz zu®, 2 ,stimme eher zu“, 3 ,stimme eher nicht
zu“ und 4 ,stimme iiberhaupt nicht zu“.

20 Einen positiven Wert erhalten Befragte wenn sie neofundamentalistischen Lehren wie folgt
zustimmen: 1. Ausiibung des Ritualgebets: ,(mehrmals) tétglich®, 2. religiése Vorschriften im
Alltag: ,sehr wichtig” oder ,eher wichtig®, 3. ,stimme voll und ganz zu* oder ,stimme eher zu“,
dass die Sunna die einzige Quelle ist die genutzt werden darf fiir das Verstandnis des Koran,
4. Der Geburtstag des Propheten Mohammad wird ,nie“ gefeiert, 5. Die Antwort auf die Frage
nach dem Glauben an den bdsen Blick lautet ,nein®, 6. der Aussage, dass die Rechtsschulen
fiir das richtige Verstdndnis des Islam wichtig sind wird ,jiberhaupt nicht* oder ,eher nicht*
zugestimmt, 7. der Aussage, dass Erliuterungen von Gelehrten fiir das richtige Verstindnis des
Koran wichtig sind wird ,liberhaupt nicht“ oder ,eher nicht“ zugestimmt, 8. der Hindedruck
wird mit dem anderen Geschlecht aus religiosen Griinden ,jmmer* oder ,meistens” vermieden,
9. Geschlechtertrennung bei Feierlichkeiten wird ,yvoll und ganz“ oder ,eher* zugestimmt.
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mend mit Roys Thesen sind eher neofundamentalistisch orientierte Muslime im
Vergleich jiinger sowie gehoren iiberdurchschnittlich haufig der 2. bzw. 3. Ge-
neration an. Zudem weisen eher neofundamentalistisch orientierte Muslime ten-
denziell ein hoheres Bildungsniveau auf mit einem Anteil von 56% mit (Fach-)
Abitur bzw. einem vergleichbaren Abschluss. Dieser Anteil betrigt unter Mus-
limen ohne eine entsprechende religiése Orientierung 46%. Bemerkenswert ist,
dass unter neofundamentalistisch orientierten Muslimen vergleichsweise mehr
Frauen vertreten sind. Zudem stammen Neofundamentalisten {iberdurchschnitt-
lich hiufig aus nordafrikanischen Landern (42,5% vs. 21,0%) und vergleichsweise
selten aus der Tiirkei (45,0% vs. 69,6%).

Merkmale N %
1 19 8,3
2 28 12,3
3 36 15,8
4 59 25,9
5 45 19,7
6 24 10,5
7 15 6,6
8 2 0,9
228 100

Tabelle 3: Anzahl neofundamentalistischer Merkmale, denen die befragten Mus-
lime zustimmen

7. Ergebnisse

Im Folgenden werden die im theoretischen Teil des Beitrags aufgestellten Hypo-
thesen zum Neofundamentalismus anhand von Kreuztabellenanalysen getestet.

Hla: Neofundamentalistisch orientierte Muslime sind im Vergleich stérker ent-
wurzelt als Muslime ohne eine solche religiose Orientierung.

H1b: Neofundamentalistisch orientierte Muslime identifizieren sich starker mit
der globalen Umma als Muslime ohne eine solche religiose Orientierung.
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neofundamentalistisch

ja nein
(N=41) (N=187)

Alter

unter 30 39,0 31,1
30 bis 44 46,3 43,3
45 bis 59 16,1 16,1
60 und alter 00,0 09,4

Migrantengeneration

2./3. Generation 52,5 36,7
1. Generation 47,5 63,3
Geschlecht

Manner 58,5 68,3
Frauen 41,5 31,7
Bildung

noch Schiiler/in 00,0 03,7
kein Abschluss 07,3 10,2
niedrig/ mittel 31,7 30,5
hoch 56,1 46,0
anderer Abschluss 02,4 03,7
k.A. 02,4 05,9

Herkunftsland/ -region

Turkei 45,0 69,6
Nordafrika 42,5 21,0
Sonstiges 12,5 09,4

Tabelle 4: Demografische Merkmale von (eher) neofundamentalistisch orientier-
ten Muslimen

Roy zufolge spricht der Neofundamentalismus vor allem Muslime an, die ent-
wurzelt sind, d.h. weder eine Bindung zum Herkunftsland aufweisen, noch sich
im Aufnahmeland zuhause fiithlen. Der Neofundamentalismus biete die Moglich-
keit, sich ohne nationale Anbindung mit der virtuellen Gemeinschaft der globalen
Umma verbunden zu fiihlen. Entsprechend ist zu erwarten, dass neofundamental
orientierte Muslime eine geringere Bindung zum Herkunftsland und zu Deutsch-
land aufweisen, sich jedoch stirker mit Muslimen weltweit verbunden fiihlen.?!

21 Die Verbundenheit zum Herkunftsland, zu Deutschland und zu Muslimen weltweit wurde
anhand der folgenden Fragen erfasst: ,,Wie ist Ihre Verbundenheit zu:* 1. , JThrem Herkunftsland
bzw. zum Herkunftsland Ihrer Eltern®, 2. ,Deutschland®, und 3. ,Muslimen weltweit“. Aus den
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Um zunichst die erste Teilhypothese zu priifen, wurde die emotionale Bin-
dung bzw. Identifikation der Befragten mit Deutschland einerseits und mit ihrem
Herkunftsland andererseits betrachtet. Tabelle 5 zeigt, wie hoch der Anteil an
entwurzelten Personen bei den befragten Muslimen mit und ohne eine neofunda-
mentalistische Orientierung ist. Starke Entwurzelung, d.h. eine ,sehr schwache*
oder ,schwache“ Bindung zu beiden Landern kommt so gut wie nicht vor. Werden
Personen, die sich mit beiden Lindern ,weder stark noch schwach“ verbunden
fiihlen, als eher entwurzelt bezeichnet, so weist nur eine Minderheit sowohl der
neofundamentalistisch (5%) als auch nicht neofundamentalistisch (8%) orien-
tierten Muslime eine Entwurzelung auf. Entsprechend identifizieren sich {iber 90
Prozent der befragten Muslime in beiden Gruppen mit zumindest einem der bei-
den Lindern. Der Nationalstaat ist, anders als von Roy angenommen, auch fiir
die neofundamentalistisch Orientierten eine zentrale Bezugsgrofe, so dass hin-
sichtlich der nationalen Identitéit kein Zusammenhang zwischen Neofundamenta-
lismus und einer mangelnden Sozialintegration nachgewiesen werden kann. Somit
kann die erste Teilhypothese la anhand der vorliegenden Daten nicht bestétigt
werden.

Neofundamentalistisch

Ja Nein
(N=38) (N=175)
Stark entwurzelt 0 0,6
Eher entwurzelt 5,3 7,4
Nur Deutschlandbezug 18,4 13,7
Nur Herkunftslandbezug 21,1 19,4
Mischidentitat 55,3 58,9

Tabelle 5: Verbundenheit mit Deutschland sowie dem Herkunftsland (Spalten-
prozente)

Wird die Bindung zu Deutschland als Indikator fiir eine identifikative Integra-
tion in die deutsche Gesellschaft interpretiert (Esser 2000) — ob mit oder oh-
ne zusétzlichen Herkunftslandbezug — so kénnen mit jeweils einem Anteil von
rund 73 Prozent beide Gruppen als in hohem Mafse emotional integriert bezeich-
net werden. Die Ergebnisse zeigen, dass die neofundamentalistische Ausrichtung
nicht mit einer mangelnden Verbundenheit mit Deutschland einhergehen muss.
Im Gegenteil fiihlt sich der Grofteil der befragten Muslime, die eine neofunda-
mentalistische Orientierung aufweisen, stark mit Deutschland verbunden. Inter-
essant ist weiterhin, dass sich die befragten Muslime mit jeweils einem Anteil

folgenden Antwortkategorien konnten die Befragten jeweils wihlen: ,sehr stark®, ,stark®, ,weder
stark noch schwach®, ,schwach* und ,sehr schwach*.
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von iiber 50 Prozent, unabhingig davon, ob sie den neofundamentalistischen
Lehren zustimmen oder nicht, mit beiden Landern ,sehr stark® oder ,stark” ver-
bunden fiihlen. Sie fiihlen sich also nicht entweder mit ihrem Herkunftsland oder
mit Deutschland verbunden, sondern haben eine ,Doppel-“ oder ,Mischidenti-
tét” (Sauer/Halm 2009, 120). Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass,
anders als von Roy angenommen, die nationale Bindungen unabhingig von der
religiosen Orientierung der Muslime nicht an Bedeutung verliert und sich auch
neofundamentalistisch orientierte Muslime mehrheitlich in Deutschland behei-
matet fithlen.

Eine grofser Unterschied zwischen beiden Gruppen besteht allerdings in ihrer
Identifikation mit Muslimen weltweit (s. Tabelle 6): mit 82,4% gibt die grofe
Mehrheit der neofundamentalistisch orientierten Muslime an, sich ,sehr stark‘
bzw. ,stark mit Muslimen verbunden zu fiihlen; unter nicht neofundamental
Orientierten identifizieren sich nur 44,3% mit Muslimen weltweit. Die Hypothese
1b kann somit bestétigt werden. Entsprechend bildet die virtuelle Gemeinschaft
der Muslime, die Umma, fiir erstere durchaus eine zentrale Identifikationsin-
stanz. Allerdings ist die Identifikation mit der Umma nicht ein Ersatz fiir eine
mangelnde nationale Integration, da sich die Mehrheit der neofundamentalistisch
Orientierten sowohl mit einem Nationalstaat als auch mit der Umma verbunden
fiihlt.

Es zeigt sich, dass die Identitdtskonstruktionen bei den neofundamentalis-
tisch orientierten Muslimen wesentlich vielschichtiger und komplexer sind als von
Roy angenommen. Die neofundamentalistisch Orientierten weise keine singulére
Identitét, sondern eine ,multiple’ bzw. jhybride‘ Identitdt mit transnationalem
Charakter auf (Sen 2007; Hall 1994; Faist 2000). Das bedeutet allerdings auch,
den Effekt, den die Globalisierung nach Roy auf die Identitédtsbildung hat, zu
hinterfragen. So geht Hall, im Gegensatz zu Roy, nicht von einer Entwurzelung,
sondern lediglich von einer ,,Dezentrierung” der Identitét durch Globalisierung
aus (Hall 1994, 217). Die Globalisierung bricht zwar die ,geschlossenen‘ nationa-
len Identitédten auf. Das bedeutet aber nicht den Triumph des Globalen, sondern
erdffnet die Moglichkeit fiir ;hybride® Idenitédten, in denen das Lokale und das
Globale in pluralen Form verkniipft werden. Die Ergebnisse der Studie sprechen
dafiir, dass solche neuen Formen der Identitdtskonstruktion auch bei neofunda-
mentalistisch Orientieren anzutreffen sind.

H2: Neofundamentalistisch orientierte Muslime leben stirker segregiert als Mus-
lime ohne eine solche religiose Orientierung.

Roy zufolge vermeiden Neofundamentalisten den Kontakt zu Nicht-Muslimen
und zur Mehrheitsgesellschaft im Allgemeinen. Eine seiner zentralen Annahmen
ist, dass sie auf eigenen Wunsch hin {iberaus segregiert leben. Um diese Annah-
me zu priifen, wird der Anteil der Muslime im Freundeskreis betrachtet sowie
der Kontaktwunsch zur autochthonen deutschen Bevolkerung. Auf diese Weise
kann {iber eine Segregation hinaus ermittelt werden, inwieweit es sich um eine
selbstgewihlte Isolation von der Mehrheitsbevolkerung handelt.
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Neofundamentalistisch

Ja Nein

(N=39) (N=179)
sehr stark 51,3 18,4
stark 30,8 27,9
weder stark noch schwach 10,3 28,5
schwach 0 10,6
sehr schwach 7,7 14,5

Tabelle 6: Verbundenheit mit Muslimen weltweit — ,Umma‘ (Spaltenprozente)

Die Ergebnisse zeigen, dass Muslime mit einer neofundamentalen religiosen Ori-
entierung mehrheitlich mit Personen derselben Religionszugehorigkeit befreun-
det sind (s. Tabelle 7); 85% geben an, dass entweder alle oder die Mehrheit ihrer
Freunde Muslime sind. Somit weisen Muslime, die neofundamentalistischen Leh-
ren zustimmen, deutlich homogenere Freundschaftsnetzwerke auf als Muslime
ohne eine solche religiose Orientierung. Letztere verfiigen zu knapp 60% tiber
relativ homogene Netzwerke, die mehrheitlich aus Muslimen bestehen.
Allerdings ist anzuzweifeln, dass die Ursache fiir stéirkere Segregation der
neofundamentalistisch orientierten Muslime in einer bewussten Abgrenzung zur
Mehrheitsgesellschaft begriindet liegt. 94,3 Prozent dieser Gruppe sind (iiber-
haupt) nicht der Meinung, dass Muslime keinen Kontakt zu Deutschen wollen.
Mit 70% hétte die grofse Mehrheit von ihnen gerne mehr Kontakt zu Deutschen.
Ein Viertel gibt an, bereits iiber geniigend Kontakte zu Deutschen zu verfiigen
und dufsert aus diesem Grund keinen weiteren Kontaktwunsch. Lediglich ein sehr
geringer Anteil von 2,4% lehnt den Kontakt zu Deutschen konkret ab. Somit sind
selbst unter hochsegregiert lebenden Muslimen kaum Personen zu finden, die sich
freiwillig isolieren. Dies entspricht den Ergebnissen repréisentativer Studien, die
den Anteil von freiwilliger Isolation unter zumindest tiirkeistdmmigen Muslimen
auf etwa 2% (NRW) und 3% (bundesweit) schitzen (Sauer/Halm 2009, 90).
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Neofundamentalistisch

Ja Nein
(N=41) (N=187)
Anteil Muslime im Freundeskreis® (N=224)
,alle” oder,die Mehrheit” 85,0 61,9
,etwa die Halfte” oder weniger 15,0 38,1
“Muslime wollen keinen Kontakt zu Deutschen”? (N=225)
,stimme voll und ganz zu“/ ,stimme eher zu“ 02,4 16,9
,stimme Uberhaupt nicht zu“/ ,stimme eher nicht zu“ 97,6 83,1
“Hdtten Sie gerne mehr Kontakt zu Deutschen?” (N=224)
ja 70,0 58,7
nein, habe bereits geniigend 27,5 37,5
nein 02,5 03,8

1 Die Kategorien ,Alle” und , die Mehrheit” wurden zusammengefasst sowie die Kategorien ,etwa die Halfte",
,die Minderheit” und ,,Niemand”.

2 Die Kategorien ,,stimme voll und ganz zu“ und ,,stimme eher zu” wurden zusammengefasst sowie die
Kategorien ,stimme eher nicht zu“ und ,,stimme Uberhaupt nicht zu”.

Tabelle 7: Anteil Muslime im Freundeskreis sowie Kontaktwunsch zu Deutschen
(Spaltenprozente)

Die Ursachen fiir die relativ geringen Freundschaftskontakte zu Angehorigen der
Mehrheitsgesellschaft konnen sehr vielschichtig sein. Zentral ist aber, dass sie sel-
ten aus bewussten Abgrenzungsprozessen resultieren: 1. Freundschaften beruhen
immer auf einem beidseitigen Kontaktwunsch (Kecskes 2001). Studien im Be-
reich der Vorurteilsforschung zeigen jedoch, dass in der deutschen Bevolkerung
Muslimen gegeniiber — vor allem wenn diese sichtbare religiose Symbole tragen
— grofe Vorbehalte existieren und der Kontaktwunsch zu Muslimen eher gering
ausfallt (Leibold et al. 2012). 2. Muslime leben haufig aufgrund ihrer schlech-
teren sozialen Lage in segregierten Stadtvierteln (Friedrichs 2008) und ihnen
fehlen hiufig Gelegenheitsrdume, um mit der Mehrheitsbevolkerung in Kontakt
zu treten (Farwick 2007; Kecskes 2001). 3. Freundschaften basieren haufig auf
der Préferenz, mit Personen befreundet zu sein, die &hnliche Interessen haben
und Wertvorstellungen teilen (zum Homophilie-Prinzip Esser 1990 oder Wolf
1996). Dies ist jedoch meist nicht an eine bewusste Ablehnung von Personen mit
anderen Interessen und Werten gekoppelt. 4. Die Einbettung in ein religitses
Netzwerk kann im Sinne von Sozialkapital auch mit Vorteilen verkniipft sein
(Putnam 2001), vor allem um fehlende 6konomische und kulturelle Ressourcen
auszugleichen. Fiir stark benachteiligte Gruppen wie Muslime in Deutschland
kann religitses Sozialkapital hilfreich sein, um die sozio6konomische Situation
zu verbessern (El-Menouar 2013).
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H3: Neofundamentalistisch orientierte Muslime fiihlen sich im Vergleich zu
Muslimen ohne eine solche Orientierung stirker durch die Mehrheitsge-
sellschaft diskriminiert.

Die dritte Hypothese besagt, dass sich Neofundamentalisten stirker von der Ge-
sellschaft und insbesondere von der Mehrheitsbevolkerung diskriminiert fithlen
als Muslime ohne eine solche religitse Orientierung.

Die Ergebnisse zeigen, dass sich Muslime, unabhingig von ihrer religiosen
Orientierung, am héufigsten in 6ffentlichen Einrichtungen wie Behorden, an der
Schule oder aber am Arbeitsplatz diskriminiert fithlen (s. Tabelle 8). Es geben
jeweils zwischen 55% und knapp iiber 60% an, zumindest ,manchmal® in diesen
Bereichen Benachteiligungen erfahren zu haben.

Im Wohnviertel und beim Einkaufen tritt das Gefiihl diskriminiert zu werden
seltener auf. Hier zeigen sich jedoch Unterschiede zwischen Muslimen, die neofun-
damentalistischen Lehren zustimmen bzw. nicht zustimmen. Erstere geben hiufi-
ger an, in diesen Bereichen diskriminiert zu werden. Die Unterschiede sind fiir die
Diskriminierung im Wohnviertel auf dem 10%-Niveau (Cramers V=0,113), und
fiir die Diskriminierung beim Einkaufen auf dem 1%-Niveau (Cramers V=0,183)
signifikant,.

Neofundamentalistisch
Ja Nein
(N=41) (N=187)

in der Schule, am Arbeitsplatz, in der Uni 0.d.” (N=209)
,sehr oft”, ,oft“ oder ,manchmal” 61,0 56,5
,selten“oder ,,nie” 39,0 43,5

,im Wohnviertel” (N=212)
»sehr oft”, ,oft“ oder ,manchmal” 42,5 29,1
,selten“oder ,nie” 57,5 70,9

,beim Einkaufen“(N=210)
»sehr oft”, ,,oft” oder ,manchmal“ 56,1 33,7
,selten“oder ,,nie” 33,9 66,3

,in Behérden” (N=209)
,sehr oft”, ,oft” oder ,manchmal” 56,1 59,5
,selten“oder ,nie” 33,9 40,5

Tabelle 8: Héufigkeit wahrgenommener Diskriminierung in verschiedenen Le-
bensbereichen

Entsprechend kann die Hypothese anhand der vorliegenden Ergebnisse teilweise
bestétigt werden. Insgesamt fiihlen sich die befragten Muslime relativ hiufig be-
nachteiligt. Wihrend sich diese Erfahrung bei nicht neofundamentalistisch Ori-
entierten hauptséchlich auf 6ffentliche Einrichtungen beschrénkt, tritt es, Roys
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Thesen entsprechend, bei als Neofundamentalisten zu bezeichnenden Muslimen
auch im direkten sozialen Umfeld — im eigenen Wohnviertel bzw. beim Einkaufen
— relativ héufig auf.

Festzuhalten ist, dass bei den befragten Muslimen ein gewisser Grad an emp-
fundener Ablehnung seitens der deutschen Gesellschaft zu Tage tritt. Andere
Studien kommen zu dem Ergebnis, dass die Diskriminierungswahrnehmung seit
dem 11. September 2001 unter Muslimen zugenommen hat (Halm/Sauer 2005),
wobei das moglicherweise mit einer verstirkt negativen Darstellung des Islam in
den Medien seit dieser Zeit in Zusammenhang steht (Becker/El-Menouar 2012).

8. Schlussbetrachtung

Ziel dieses Beitrags war es, drei zentrale Thesen zum Neofundamentalismus von
Olivier Roy (2006) zu iiberpriifen. Roy zufolge weisen neofundamentalistisch
orientierte Muslime im Vergleich erstens eine stirkere Entwurzelung auf, leben
zweitens stirker segregriert von der Mehrheitsgesellschaft und fiihlen sich drit-
tens starker diskriminiert.

Grundlage der Analysen sind Daten einer quantitativen Studie zu religiosen
Orientierungen unter Muslimen, die 2009 im Rahmen eines Forschungsprojekts
an der Heinrich-Heine-Universitit Diisseldorf erhoben wurden. Die Befragung
wurde schriftlich in ausgewdhlten Stéddten in NRW durchgefiihrt. Die Stichpro-
be (N=228) basiert auf einer strategischen Teilnehmerrekrutierung mit dem Ziel,
die gesamte Bandbreite religioser Orientierungen abzudecken. Entsprechend ist
ein Oversample hochreligioser Muslime enthalten. Der Datensatz stellt ein um-
fangreiches Set an Indikatoren zur Messung verschiedener Aspekte bereit wie
bspw. sékulare, traditionelle sowie fundamentalistische religiose Orientierungen.

Im Rahmen der Analysen wurde im ersten Schritt eine neofundamentalisti-
sche Orientierung anhand der Zustimmung zu zentralen religiosen Lehren dieser
Stromung bestimmt. Im zweiten Schritt wurden Roys Thesen zum Zusammen-
hang zwischen Neofundamentalismus und der Sozialintegration gepriift. Die Er-
gebnisse stiitzen die Thesen Roys nur teilweise.

Die erste These besagt, dass Neofundamentalisten keine nationalen Bindun-
gen — weder zum Herkunftsland noch zum Aufnahmeland — aufweisen und somit
entwurzelt sind. Die globale Umma, also die Weltgemeinschaft der Muslime,
biete diesen ein alternatives Identifikationsangebot. Die Ergebnisse zeigen zwar,
dass sich eher neofundamentalistisch orientierte Muslime deutlich stirker mit der
Umma identifizieren, jedoch nicht als Alternative zu einer fehlenden nationalen
Bindung, sondern zusétzlich zu dieser. Somit sind die neofundamentalistisch Ori-
entierten nicht entwurzelt bzw. ebenso wenig entwurzelt wie Muslime ohne eine
entsprechende religiose Orientierung.

Nach der zweiten Hypothese grenzen sich Neofundamentalisten bewusst von
der Mehrheitsgesellschaft ab. Die Ergebnisse bestiitigen, dass eher neofunda-
mentalistisch orientierte Muslime deutlich hiufiger relativ homogene Netzwerke
aufweisen. Ein Grofsteil ist iiberwiegend oder sogar ausschliefslich mit Muslimen
befreundet. Allerdings beruht dies nicht auf einer bewussten Abgrenzung von der
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Mehrheitsgesellschaft; der Grofsteil wiinscht sich mehr Kontakt zur autochthonen
Bevolkerung.

Entsprechend der dritten Hypothese sind Muslime mit einer neofundamenta-
listischen Orientierung zumindest in einigen Lebensbereichen subjektiv haufiger
von Benachteiligung betroffen. Sie geben hiufiger an, im eigenen Wohnviertel
und beim Einkaufen zumindest manchmal diskriminiert zu werden. Am haufigs-
ten geben jedoch beide Gruppen an, in Offentlichen Einrichtungen wie in der
Schule oder in Behorden diskriminiert worden zu sein.

Insgesamt zeigen die Ergebnisse unserer Analysen, dass die neofundamenta-
listische Orientierung nicht mit einer mangelnden Sozialintegration bzw. einer
Ablehnung einer solchen Integration verbunden sein muss. Neofundamentalis-
tisch orientierte Muslime fiihlen sich ebenso wie nicht neofundamentalistisch
orientierte Muslime mit Deutschland verbunden und lehnen den Kontakt zur
Mehrheitsgesellschaft nicht ab, sondern wiinschen sich im Gegenteil sogar mehr
Kontakt. Zutreffend ist jedoch, dass sich neofundamentalistisch Orientierte in ih-
rem direkten sozialen Umfeld stirker als Muslime ohne eine solche Orientierung
diskriminiert fiihlen.

Die Ergebnisse sprechen dafiir, bei der Erforschung des Neofundamentalis-
mus stéarker zwischen der religiésen und der sozialen Dimension zu unterschei-
den. Zwischen der Hinwendung zu den religiésen Lehren des Neofundamenta-
lismus und einer gesellschaftlichen Desintegration besteht nicht automatisch ein
klarer Zusammenhang. Eine konzeptionelle Unterscheidung zwischen der reli-
giosen Orientierung der Neofundamentalisten und ihrer Sozialintegration kann
den Blick dafiir 6ffnen, dass auch neofundamentalistisch orientierte Muslime in
unterschiedlicher Weise sozial integriert sein kénnen und ihnen nicht generell un-
terstellt werden sollte, keine emotionale Bindung zu Deutschland zu haben und
Integration abzulehnen. Die Muster sozialer Integration bei Neofundamentalis-
ten sind vielschichtiger und komplexer als angenommen. Diesem Aspekt muss
differenziert nachgegangen werden. Dabei wird es wichtig sein, komplexere Iden-
titdtsmodelle wie die der ,multiplen Identitdt* (Sen 2007) oder der ,hybriden
Identitét“ (Hall 1994) zu beriicksichtigen. Dariiber hinaus sollten die genauen
Hintergriinde der Segregation und der Diskrimierungswahrnehmung weiter be-
leuchtet werden. Damit sollen die durchaus virulenten Probleme und Konflikte,
die mit dem Neofundamentalismus einhergehen, nicht verharmlost werden. So
ist es eine zentrale Frage, unter welchen Umsténden die religiose Orientierung
als Basis zur ,Konstruktion stirkerer Gegenidentitéten genutzt wird, die gegen
die Mehrheitsgesellschaft gerichtet sind (Hall 1994). Es ist denkbar, dass nicht
die neofundamentalistische Orientierung zu einer Abkehr von der Mehrheitsge-
sellschaft fiihrt, sondern die Diskriminierung, die ihnen aufgrund ihrer religiosen
Orientierung seitens der Mehrheitsgesellschaft entgegengebracht wird.

Zu kldren wére auch, welche anderen Griinde europiische Muslime haben,
sich den neofundamentalistischen Lehren zuzuwenden. Roy selbst nennt in sei-
nem komplexen Erklarungsansatz zum einen die These des Generationenkonflikts
(Roy 2006, 141), welche die Hinwendung junger Muslime zum Neofundamenta-
lismus als eine Abgrenzung von den &lteren Generationen und ihren Traditionen
versteht, und zum anderen die Individualisierungsthese, die das Bediirfnis jun-



Olivier Roys Thesen zum islamischen Neofundamentalismus 57

ger Muslime nach individuellen, spirituellen Erfahrungen herausstellt (Roy 2006,
46). Hier kann an verschiedene, vor allem qualitative, Studien, die sich mit der
Lebenswelt und religiosen Praxis von Muslimen in Deutschland befassen, ange-
kniipft werden (bspw. Schiffauer 2010; Gerlach 2006; Nokel 2002; Tietze 2001;
Karakasoglu-Aydin 2000; Klinkhammer 2000).

Der vorliegende Beitrag kann als erster Schritt einer systematischen, quanti-
tativen Analyse des Neofundamentalismus verstanden werden. Zukiinftige For-
schung sollte auch grofer angelegte Studien fiir ganz Deutschland beinhalten
bzw. idealerweise lindervergleichend angelegt sein. Dabei wiren auch weitere
Analysen moglich, die Drittvariableneffekte, multivariate Zusammenhinge sowie
kontextspezifische Faktoren beriicksichtigen kénnen. So liefse sich z.B. priifen, ob
die Integrationspolitik und die Migrationshistorie einen Einfluss auf den von Roy
postulierten Zusammenhang haben.
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